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Resumen

Enla década de los cincuenta, en San Luis Potosi, hubo un descontento generalizado por el gobier-
no autoritario de Gonzalo N. Santos. La clase media universitaria se organizo en torno a Salvador
Nava para desmantelar el poder santista. Una institucion central para ejercer la disidencia fue la
Facultad de Humanidades (1955-1962) de la Universidad Autonoma de San Luis Potosi (UASLP).
Este trabajo da cuenta del concepto de humanismo ahi propuesto, a través de la interpretacion de
los discursos programéticos de su 6rgano de difusion, la Revista de la Facultad de Humanidades
(1959-1960), desde la perspectiva de la historia intelectual. Se parte del supuesto de que los cola-
boradores de esta publicacion apuestan por una propuesta estética existencialista —a partir de la
recepcion de la obra de Croce, Ortega y Gasset y Sartre— para contravenir el discurso hegemoni-
co santista. La aportacion central de este articulo es mostrar cdmo se construye una subjetividad
politica critica desde el ejercicio intelectual y literario a través de la escritura.
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Abstract

In the 1950s in San Luis Potosi, people were discontent, due to the authoritarian administration of
Governor Gonzalo N. Santos. The middle class graduated from the university tried to dismantle
Santos’s power. A fundamental institution to exercising dissent was the Department of Humanities
(1955-1962) of the Autonomous University of San Luis Potosi in Mexico. This paper aims to high-
light the concept of humanism proposed by this institution through the interpretation of the pro-
grammatic discourses of its publication, the Journal of Humanities School (1959-1960), applying
the perspective of intellectual history. The network around this media is based on an aesthetic
existentialist proposal to counterbalance Santos’s hegemonic discourse, through the reception of
Croce, Ortega y Gasset and Sartre’s philosophy. The central contribution is to show how a critical
political subjectivity is constructed from the intellectual and artistic exercise through writing.

Keywords: intellectual history, regional history, journals, dissent, humanism

Fecha de recepcion: 1 de diciembre de 2016 | Fecha de aceptacion: 24 de abril de 2017



mailto:citlatzintli@hotmail.com

Irma Guadalupe Villasana Mercado

n la década de los cincuenta, en San Luis Potosi, hubo un descontento por

el ejercicio autoritario del poder de Gonzalo N. Santos, quien control6 la

politica del estado desde 1943 hasta 1961. La clase media intelectual, uni-
versitaria en su mayoria, se organizo en torno a Salvador Nava para desmantelar
el poder santista. A diferencia del santismo, el navismo usé un discurso que exal-
taba al ciudadano como actor politico nodal en la construccién de una realidad
social justa.

Una institucion central para ejercer la disidencia fue la Facultad de Humanidades
(1955-1962) de la Universidad Auténoma de San Luis Potosi (UASLP), que surgio
gracias al quehacer de los potosinos radicados en la capital —como Ramoén Alcorta
Guerrero y Manuel Calvillo—. El presente trabajo analiza el discurso ideolégico del
o6rgano de difusion de la facultad, la Revista de la Facultad de Humanidades (1959-
1960);' para ello, se parte del supuesto de que la publicacion apostd por el huma-
nismo existencialista a través de la lectura de Benedetto Croce, José Ortega y Gasset
y Jean-Paul Sartre. S6lo Graciela Estrada Alcorta ha estudiado a los actores y los
procesos acaecidos en la efimera vida de dicha institucion, pero la autora no ahon-
da en su 6rgano de difusion; por lo tanto, la aportacion central de este articulo es
rescatar la labor literaria e intelectual de los escritores de dicha facultad.

Historia intelectual, revistas y disidencia

A partir del giro lingiiistico, acaecido en la segunda mitad del siglo xx, surge la
historia intelectual. A diferencia de la historia de las ideas —centrada en el estudio
de las ideas fuerza, entendidas como conceptos abstractos que perviven a lo largo
del devenir—, la historia intelectual intenta comprender cémo el discurso histo-
riografico representa la realidad; por lo tanto, indaga en las implicaciones ontold-
gicas, epistemoldgicas, estéticas, éticas y, por supuesto, politicas del mismo. Esta

corriente parte de la premisa de que los conceptos no son abstractos ni atempora-

! En adelante RFH. Aqui se cita la coleccion resguardada en la biblioteca del Seminario
Guadalupano Josefino de San Luis, gracias al apoyo de su encargada, Victoria Carreén Urbina.
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les, sino construcciones discursivas de una comunidad de lectores y escrito-
res, por lo que reflejan y configuran, al mismo tiempo, el imaginario de dicha
comunidad. Para comprender la historia, utiliza teorias lingiiisticas semanticas y
pragmaticas —como la teoria de los actos de habla de John L. Austin y John
R. Searle, la gramatica del discurso de Michel Foucault y Teun A. Van Dijk o el
deconstruccionismo de Jacques Derrida—, asi como los enfoques hermenéuticos
contemporaneos de filésofos como Hans-Georg Gadamer (Dosse).

Este cambio se da gracias a los estudios de Hayden White, en Estados Unidos,
y a los de Reinhart Koselleck, en Alemania. El primero propone que los historia-
dores eligen ciertas estrategias conceptuales para procesar las fuentes documen-
tales que consultan; en este tenor, White plantea que la exigencia de legitimacion
o cientifizacion de la historia conlleva el posicionamiento del historiador desde
“una modalidad especifica de conceptualizacion histdrica” frente a otras, por ra-
zones mas estéticas o éticas que epistemologicas (10).

Por su parte, Koselleck plantea que “la historia conceptual se pregunta por cuan-
do, dénde, por quién, para quién y cémo se conciben determinadas intenciones o
estados de cosas” (46), y propone, desde una perspectiva lingtiistica y antropoldgi-
ca, que los conceptos son indispensables para comprender e incorporar “las expe-
riencias pasadas tanto en nuestro lenguaje como en nuestro comportamiento” (29):
en especifico, los conceptos fundamentales son insustituibles —porque sin ellos no
es posible la construccion de una sociedad— y polémicos —dado que dentro del
campo de poder diversos agentes pretenden posicionar un significado como hege-
moénico—. En el siglo xx1, en las universidades latinoamericanas, este enfoque ha
tenido una recepcion positiva, puesto que ha permitido comprender la construc-
cion de la identidad de las naciones hispanoamericanas y la labor de los intelectua-
les en dicho proceso por continuidad y ruptura con el discurso dominante
(Granados y Marichal; Casaus y Pérez; Pita).

Asimismo, las indagaciones sobre practicas de escritura y lectura realizadas por
Robert Darnton y Roger Chartier han impulsado en México las investigaciones
que tienen como objeto de estudio la prensa, en especial las revistas (Palacio).
Como propone Beatriz Sarlo, este tipo de impresos conforman bancos de pruebas
que dan cuenta de las principales polémicas estéticas, éticas y politicas de una
época determinada, puesto que rinden tributo al momento en que circulan y “por-
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que su voluntad es intervenir para modificarlo” (10). Son textos abiertos, polif6-
nicos, compuestos por una diversidad de tipologias discursivas, que navegan entre
tensiones internas y externas.

James Scott apunta que, en las relaciones de poder, los dominados utilizan es-
trategias sutiles —desde las mismas posibilidades que les brinda el sistema, como
la prensa— para disidir del discurso hegemonico. En este sentido, como propone
Guillermo Sheridan, las revistas son un medio para ejercer la militancia cultural;
desde ellas, los escritores entran en dialogo, por continuidad y ruptura, con una
comunidad de lectores mas amplia que aquélla conformada por los directores y
los colaboradores de las mismas.

Por ende, a través de un estudio de caso, en este articulo se pretende dilucidar
cémo, por medio de una publicacion periddica, los escritores ejercen la militancia
cultural y construyen una subjetividad politica mediante la interpretacion de los
discursos programaticos (aquellos que marcan las directrices ideoldgicas de la
revista, como las colaboraciones firmadas por el consejo de redaccion).

El concepto de humanismo existencialista y su recepcion en México

Para la historia intelectual, es fundamental comprender el devenir histérico de un
concepto, por lo que comenzaré por definir el humanismo. La tarea resulta com-
pleja debido a, por un lado, la tradicién filoséfica vinculada a esta nocién —cuyos
origenes se remontan al siglo x1v en Italia y a la Antigiiedad grecolatina— vy, por
otro, a la diversidad de sistemas filoséficos caracterizados como humanistas. Si bien
este término fue utilizado por primera vez por Friedrich Niethammer, a principios
del siglo x1x, para referirse a “la tendencia a destacar la importancia del estudio de
las lenguas y los autores ‘clasicos’ (latin y griego)” en oposicion a la formacion
practica (Ferrater 1700), el Discurso de la dignidad del hombre (1486), de Giovanni
Pico della Mirandola, se considera el manifiesto que inaugura el humanismo.
Mirandola cuestionaba que se considerara al hombre como la mejor de las
creaturas solo por el hecho de fungir como intérprete de la divinidad. Para él, el
humano ocupaba un lugar central en la creacién porque era el tnico ser libre y,
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por ende, capaz de modelarse; ademas, el autor planteaba que, en este proceso, las
buenas letras —lo mas notable de una tradicién escrita— resultaban nodales, dado
que eran estimadas como el alimento del alma, ya que contenian los conocimien-
tos y las razones para una vida virtuosa. Desde entonces, los diversos sistemas fi-
loséficos que se asumen como humanistas discuten sobre la ontologia humana y
el ejercicio de la libertad.

En 1946, Sartre critico que este ismo hubiera sido adoptado por diversos pen-
sadores (marxistas, existencialistas y cristianos) para restituir su propuesta filoso-
fica —ante la dificultad de hacerlo desde el sistema filoséfico mismo— y su
compromiso o impacto en los ambitos politico y social. Esto revela la vitalidad del
concepto, que se puede catalogar como fundamental, y la polémica en torno al
mismo. Dado que aqui se pretende corroborar que el humanismo de la RFH es
existencialista, a continuacion se esbozan los postulados de tres fildsofos que fun-
damentan esta mirada: Croce, Ortega y Gasset y Sartre, y se describe su posterior
recepcion en México.

El contexto en el que surgio el existencialismo estuvo marcado por el ocaso del
proyecto de la Modernidad —caracterizado por la confianza en la razén, la idea
de progreso, el capitalismo como modo de produccion, el individualismo y el
positivismo—, los conflictos bélicos, la polarizacion ocasionada por el capitalismo,
el imperialismo y la emergencia de teorias como la relatividad; en respuesta, el
existencialismo pretendia replantear el rumbo al centrarse en la asuncién del hom-
bre como sujeto y no s6lo como una pieza del sistema.

Asi, a finales de la década de los treinta, Benedetto Croce, precursor del exis-
tencialismo en Italia, critico tanto la filosofia racionalista —por apostar por un
sujeto trascendental abstracto que superaba a los individuos histéricos y que ocu-
paba, entonces, el lugar de la divinidad—, como el materialismo y el positivismo
—por negar el lado espiritual del hombre, lo que legitimaba los regimenes fascis-
tas—. Por ello, propuso el llamado “nuevo humanismo”, centrado en reivindicar
al hombre temporal como sujeto histérico pero trascendental. Croce consideraba
que la libertad era el motor de la capacidad para crear vida y, por ende, humanos
cada vez mejores, lo que implicaba poseer conciencia histérica; denominoé a este
proceso “poético” y definid el ejercicio de la libertad como un acto que provoca
angustia. El autor también se opuso a aquellos que criticaban a los humanistas por
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imitar los modelos clasicos y propuso que conocerlos implicaba también sobrepu-
jarlos con el fin de acceder desde el devenir a las fuentes eternas del espiritu.?

Como he comentado en otro momento, en esa misma época, en una Espafa
convulsa por los conflictos bélicos mundiales y una guerra civil, Ortega y Gasset
—tras leer a Edmund Husserl, Martin Heidegger y Henri Bergson— propuso que
la ontologia humana, a diferencia de la de otras especies, no era inmutable ni a
priori a la existencia, sino que se construia en interaccién con sus circunstancias;
el autor concebia la vida como drama, accion perpetua. De ahi que su filosofia
fuera llamada raciovitalismo: objetaba la razon abstracta o pura por concebir a la
humanidad como inmutable y apostaba por la razén vital pues, segtin €I, la muta-
bilidad acaecia cuando se suscitaba una modificacion en la sensibilidad vital o
sistema de creencias (Villasana 15).

Asi, como Croce, Ortega y Gasset concibia la vida como un proceso creativo en
el que la cultura era indispensable, dado que ésta brindaba las armas para resolver
los problemas vitales: “La cultura adquirida sélo tiene valor como instrumento y
arma de nuevas conquistas. [...] todo lo aprendido, todo lo logrado en la cultura,
es sblo la vuelta tactica que hemos de tomar para convertirnos a lo inmediato”
(39-41). En Meditaciones del Quijote (1914), el autor anoto que, ante la decadencia
de Occidente, el retorno a los clasicos permitiria la salvacion.

En esa misma linea, ante las criticas hechas al existencialismo por inducir al
quietismo, la ignominia humana y el subjetivismo, Sartre postulé en El existencia-
lismo es un humanismo (1946) —considerado el manifiesto de esta postura filosé-
fica— que la existencia precedia a la esencia, por lo tanto, “el hombre no es otra
cosa que lo que él se hace [...] es ante todo un proyecto que se vive subjetiva-
mente” (33-34), condenado a ser libre y, por ello, a asumir la responsabilidad de
sus actos, pero —como ya antes habia dicho Croce— con la conciencia de que cada
acto individual implica un modo de pensar la condiciéon humana.’

2 Croce afirmaba que el historicismo “es creaciéon de la accidn propia, del propio pensamiento,
de la propia poesia, a partir de la conciencia presente de lo pasado; cultura histdrica es el habito o
virtud conquistada de pensar y obrar asi; [...] el historicismo es el verdadero humanismo” (273).
? Escribia Sartre que el existencialista “suele declarar que el hombre es angustia. Esto significa
que el hombre que se compromete y que se da cuenta de que el hombre es no sélo el que elige ser,
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Sartre planteaba que la nocién de Dios y, por lo tanto, la de un determinismo
divino contravenian la ontologia humana, dado que el ser no era algo hecho, sino
por construirse de forma intersubjetiva. Para Sartre, entonces, el humanismo sig-
nificaba que “el hombre esta continuamente fuera de si mismo; es proyectandose
y perdiéndose fuera de si mismo, como hace existir al hombre, y por otra parte, es
persiguiendo fines trascendentales como puede existir” (Existencialismo 67). En
esta empresa, destacaba el papel de los intelectuales y las universidades como la
conciencia critica de la sociedad, ya que eran capaces de reconocer y liberarse de
la ideologia dominante: “Un intelectual [...] es esto: alguien que es fiel a una rea-
lidad politica y social, pero que no deja de ponerla en duda” (Sartre, Intelectuales
54), un ser desgarrado, consciente de su dualidad racional-irracional.

Tanto Croce y Sartre como Ortega y Gasset entendian el humanismo como
aquella perspectiva filosofica que concebia al humano como un ser libre, creador
de si y de la humanidad, y que enfatizaba la centralidad de los clasicos para dicha
mision. Estos fildsofos tuvieron una recepcion positiva en México, ya que brinda-
ron a los pensadores latinoamericanos la posibilidad de pensarse y crearse desde
sus circunstancias, asi como de asumirse como idearios de su entorno, tal como
se reflejo en el quehacer intelectual del Ateneo de la Juventud Mexicana, los
Contemporaneos e Hyperion. Estos intelectuales asumieron que los cldsicos re-
presentaban “mucho mads, que el esqueleto de las formas intelectuales del mundo
antiguo: son la musa portadora de dones y de ventura interior, fors olavigera (sic)
(la fuerza] para los secretos de la perfeccion humana” (Henriquez 13).

La introduccién de la obra de Ortega y Gasset y Croce a México se debi6 en
parte a la labor emprendida por los exiliados espafoles a finales de los treinta a
través de La Casa de Espafia. Si bien Ortega y Gasset impartié conferencias en
algunos paises latinoamericanos, en México su obra se difundi6 gracias a José
Gaos, quien, desde su llegada al pais en 1938, impulsé la conformacién de la his-
toria de las ideas (Hernandez) y la lectura de Meditaciones del Quijote, El tema de
nuestro tiempo 'y Mision de la universidad. Asimismo, el poeta espanol Enrique

sino también un legislador, que elige al mismo tiempo que a si mismo a la humanidad entera, no
puede escapar al sentimiento de su total y profunda responsabilidad” (Existencialismo 36).
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Diez Canedo tradujo y difundi6 a Croce.* En cuanto a la obra de Sartre, censurada
por el régimen franquista, su recepcién en México se dio a través de los originales
en francés y de las traducciones de Aurora Bernardez, conyuge de Julio Cortazar.
Influidos por la lectura de Croce y Ortega y Gasset, filésofos como Pedro de
Alba y Samuel Ramos pugnaron por el nuevo humanismo, “atento a los llamados
de la época, con una gran simpatia por las necesidades de los desamparados” (Alba
7). Como Croce, Ramos considerd necesaria una reforma espiritual que asegurara
el equilibrio del ser humano, dado que, por la fiebre de la técnica, los medios habian
sido elevados a fines, lo que ponia en juego la libertad, entendida como la capacidad
para asir el ser. En consonancia con los filosofos existencialistas, Ramos definia al
hombre como “nunca un ser acabado, sino un proceso en camino de realizacion
cuyo impulso nace de si mismo” (16). A continuacion se presenta coémo los miem-
bros de la Facultad de Humanidades leyeron a Croce, Ortega y Gasset y Sartre.

El navismo, un movimiento politico opositor al santismo

Durante la década de los treinta en el siglo xx, en San Luis Potosi, el poder estu-
vo controlado por Saturnino Cedillo. Bajo un sistema clientelista —en el que los
puestos administrativos fueron ocupados por la clase analfabeta agraria que habia
apoyado al caudillo durante la Revolucién—, la naciente clase media y culta —for-
mada en el Instituto Cientifico y Literario, luego uasLP— no pudo acceder al poder
ni lograr la autonomia de los campos culturales y literarios, razén por la cual mi-
graron a la capital; entre los que partieron estaban Antonio Castro Leal, Manuel
Calvillo y Ramon Alcorta Guerrero (Monroy y Calvillo).

Tras la caida de Cedillo, el poder pasé del ambito rural al urbano, del gobierno
militar al civil. Gonzalo N. Santos, cacique obregonista cuya familia controlaba la
region de la Huasteca potosina, sustituy6 a Cedillo. Como gobernador de San Luis,
de 1943 a 1949, enarbol6 en su discurso las directrices ideolégicas de Avila

* El Fondo de Cultura Econdmica (rCE) publicé su traduccién de La historia como hazasia de
la libertad en 1942.
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Camacho, aunque con autoritarismo. Con el fin de legitimarse tras una contienda
llena de irregularidades y la incursion de México en la Segunda Guerra Mundial,
el presidente optd por una politica conciliatoria centrada en el desarrollo econd-
mico; disciplina y trabajo fueron las banderas usadas para ello, bajo el lema de la
unidad nacional.

Asi, a través de los diarios locales, Santos exalté la modernizacion y la unidad
como un rasgo de progreso y a la patria como autoridad suprema; con ello, a la vez
que se apeg6 a la politica nacional, envié una advertencia a sus opositores: “Un
llamado al amor patrio: la Patria es algo que esta por encima de usted y de todos
sus intereses, pretensiones y jerarquias” (Santos s.p.). Posteriormente designd
como sus sucesores a Ismael Salas y a Manuel Alvarez, quienes gobernaron de 1949
41955y de 195521958 respectivamente. Durante este periodo siguio controlan-
do la politica del estado, pese a que Salas tratd de independizarse; prueba de esto
es que dot6 de autonomia real a la universidad para que Santos no la utilizara
como prebenda politica. En este periodo, pese a la politica de urbanizacion e in-
dustrializaciéon implementada, aument6 la cantidad de potosinos que habitaban
en condiciones miserables.

Para 1957, previo a las elecciones para presidente municipal de la ciudad de San
Luis y presidenciales, empezdé un movimiento social opuesto a Santos, llamado
navismo por Tomas Calvillo Unna, en torno al universitario Salvador Nava, quien
se lanzé como candidato a la presidencia municipal; los principios del navismo
fueron la resistencia pacifica contra la violencia del Estado y consistencia entre
medios y fines en el actuar politico (Calvillo 13). Durante el proceso electoral, en
noviembre y diciembre de 1958 hubo manifestaciones, desalojos de los navistas
de espacios publicos con el uso de las fuerzas policiacas, arrestos y asesinatos. De
nueva cuenta, en 1961, Nava decidio participar en las elecciones gubernamentales
a través del PR1; no obstante, los dirigentes nacionales no avalaron su precandida-
tura y asignaron a Manuel Lopez Dévila como candidato, pues vislumbraron que
el partido perderia el control de San Luis debido a la fuerza regional del navismo.

Tras anunciar el triunfo de Lopez Davila, inicié “un movimiento de resistencia
civil acusando al gobierno de haber perpetrado un gran fraude” (Monroy y Calvillo
237). El 15 de septiembre de 1961 hubo una protesta en el barrio de Tequisquiapan;
el gobierno acuso a los manifestantes de confabulacion y respondié con una em-
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boscada del ejército. Nava y sus compaiieros fueron aprehendidos y trasladados a
Lecumberri. En este movimiento, la Facultad de Humanidades y la revista homo-
nima jugaron un papel central, como se muestra a continuacion.

El origen de la Facultad de Humanidades de la uasLP: la Academia
de Ciencias y Artes

Con el ocaso del cedillismo, hubo una revitalizacion de la vida cultural potosina,
lo cual coadyuvo a la fundacién de la Facultad de Humanidades a través de la
Academia Potosina de Ciencias y Artes. La Academia, integrada por los potosinos
que emigraron a la capital,” nacié en julio de 1949 con el fin de emprender una
cruzada cultural (uasLP 7). En las primeras décadas del siglo xx, los escritores
vinculados a ella se formaron en el Instituto Cientifico y Literario de San Luis; ahi
enarbolaron los ideales del modernismo: frente al materialismo y el positivismo,
asumieron el arte como un medio de conocimiento de lo sublime y mantuvieron
estrecha relacion con José Juan Tablada y Ramoén Lépez Velarde; se percibian a si
mismos y a América Latina como la generacion y el continente cuya mision era
llevar a cabo una renovacion social ante la decadencia de Europa, postura cons-
truida a partir de la lectura de Ortega y Gasset y Oswald Spengler.® También se
agruparon bajo el membrete de bohemios; recuperaron la tradicién romantica y
la estética de los poetas malditos —sobre todo Charles Baudelaire— y asumieron
que el poeta era un martir cuya genialidad le permitia aprehender lo divino:
“Nadie les comprende, / [...] pero a todos pasma / la genial locura / de sus penas
hondas [...]” (Zavala 116).

De 1951 a 1958, los miembros de la Academia, por iniciativa del poeta Manuel
Calvillo y el abogado Alcorta Guerrero, organizaron los denominados Cursos de

> Entre sus miembros potosinos se hallaban Antonio Castro Leal, Jesus Silva, los poetas Jesus
Zavala, Homero Acosta, José Antonio Nifio y Manuel Calvillo.

¢ Jestis Zavala, miembro de la Academia, escribié: “América es la tierra sofiada que atesora /
auriferos filones, la tierra donde mora / el 4guila —sublime encarnacién de Ariel—" (14).
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Invierno en San Luis, cuyo propdsito era descentralizar la produccion cultural y
cubrir las necesidades de ciencia y arte que presentaba la provincia, con el fin de
consolidar la identidad nacional: “Robustecer la cultura en la provincia mexicana
es contribuir a la construccion definitiva de México; es hacer del pais una verda-
dera nacionalidad” (uasLp 9). Entre los conferencistas invitados participaron
Daniel Cosio Villegas, José Gaos, Samuel Ramos y Alfonso Reyes; asimismo, los
literatos Ledn Felipe, Andrés Eloy Blanco y Carlos Pellicer.

Debido al impetu ocasionado por los cursos invernales, el 2 de enero de 1955
Alcorta Guerrero’ —con el respaldo del rector Manuel Nava, hermano de Salvador
Nava, e influenciado por el pensamiento de Ortega y Gasset y Croce— fundé la
Facultad de Humanidades para estudiar y resolver, a través de investigaciones ri-
gurosas, los problemas regionales y nacionales que le competieran. Esta facultad
resulté pionera en su rubro, ya que fue la primera en provincia en ofertar las ca-
rreras de Historia, Arqueologia y Geografia (Estrada).

En el discurso inaugural, que luego fue publicado como manifiesto de la rFH,
Alcorta aposté por una universidad que, desde lo regional, fuera capaz de asir lo
universal. Parafraseando a Croce, afirmaba que la misién de la universidad era
“salvar los valores permanentes y universalmente humanos contra toda superpo-
sicién de valores empiricos, particulares y contingentes” (Monroy y Calvillo 231),
sin negar la historicidad de los individuos. Asimismo, citaba fragmentos de la
“Mision de la Universidad” de Ortega y Gasset con el fin de legitimar la apertura
de esta institucion, dado el vacio existente a nivel regional, en donde habia preva-
lecido la formacion profesional y técnica, pero no humanistica, por lo que no habia
un espacio en el que se aprendiera sobre cultura, esencial para la formacién hu-

” Desde su formacion en Leyes, iniciada en 1930 en el Instituto Cientifico y Literario, Alcorta
Guerrero mostro su compromiso en la formacion de estudiantes criticos y propositivos; dirigio el
Directorio Estudiantil Pro-Reforma Universitaria, que tenia entre sus fines lograr la autonomia
real de la universidad. Fue alumno y colega de los emblemdticos humanistas potosinos Francisco
de Asis Castro y Primo Feliciano Velasquez. En 1937 se mudé a la Ciudad de México, en donde
impartié Geografia Humana en la Escuela Nacional Preparatoria. Ahi, junto con Jorge A. Vivo,
cred la Maestria y el Doctorado en esta disciplina en la unam (Estrada Alcorta). Durante este
periodo, se interesd por las publicaciones editadas bajo el sello del FCE, convivié con los exiliados
espanoles colaboradores de la Casa de Espafa (como Gaos y Diez Canedo) y ley6 la obra de Croce
y de Ortega y Gasset. Regres6 a San Luis en 1953.
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mana. También enfatizaba, como ya habia propuesto Croce, la necesidad de formar
individuos conscientes de su responsabilidad con la humanidad, aunque sin insis-
tir en la angustia que ello implicaba. Alcorta afirmaba: “la conciencia de la misién
que compete al hombre de cultura —sigue diciendo Croce— se convierte en con-
ciencia de su responsabilidad; frente a si mismo y los demas, frente a su patriay a
la historia y la humanidad...” (Alcorta Guerrero 11).

Sin embargo, tras el conflicto navista, segin Javier Padron Moncada, el entonces
rector Jesus N. Noyola decidi6 cerrar la facultad en 1962 para evitar mas agitaciones,
sobre todo por la influencia de profesores espafioles exiliados que habian sido invi-
tados a dar cursos ahi —como Luis Rius Azcoitia, militante del Partido Socialista—.
Santos también percibia dicho espacio como reaccionario, opuesto a su proyecto
modernizador, y como un foco de disidencia, pese a que mantenia una relaciéon
afable con algunos de sus miembros.® Finalmente, el 20 de agosto de 1962, el Consejo
Universitario decidi6 suspender temporalmente las actividades de la facultad para
reestructurarla y ésta no volvio a abrir sus puertas hasta principios del siglo xx1.

La recepcion del humanismo existencialista en la RFH

En su efimera vida, la Facultad de Humanidades difundi6 los trabajos de sus do-
centes y estudiantes a través de una revista homonima, la Revista de la Facultad de
Humanidades, publicada de 1959 a 1960 con una periodicidad trimestral; dejé de
editarse poco antes de que el navismo fuera erradicado, tal vez porque desde ella
se gestd una comunidad universitaria critica y activista, que participd después en
las protestas de 1961. Rafael Montejano y Aguifiaga apunta que “a pesar de su
breve vida, dejé huella en la cultura potosina” (11). ;Cual fue la concepcién de
humanismo enarbolada por la revista?, ;qué y como se ley6?

Solo aparecieron ocho nimeros. Fue impresa en los Talleres Graficos de la
Editorial Universitaria, bajo la direccion de Alcorta Guerrero, con el propédsito de

8 Estrada Alcorta propone que el cierre acaecié también por problemas administrativos.
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conservar, acrecentar y difundir la cultura. Se distribuyé de forma gratuita y a
través de canje con otras instituciones. Las oficinas de la revista se ubicaban en la
calle Alvaro Obregén no. 64, en la ciudad de San Luis. El consejo de redaccion
estaba integrado por Juan Buendia Govea, Jestis Medina Romero, Antonio Rosillo
Pacheco, Emma Susana Speratti Pifiero y José Villasefior Tejada. La publicacién
tenia tres secciones: articulos, resefias y noticias culturales nacionales e interna-
cionales. De los sesenta y siete trabajos que aparecieron en los ocho nimeros, el
50.7% (treinta y cuatro) correspondia a ensayos, sobre todo, de critica literaria;
el 31.3% (veintiuno), a resefas; el porcentaje restante, a biografias, ediciones cri-
ticas y las notas culturales.

Del total de treinta y cinco colaboradores, incluido Alcorta como director, ocho
(22.8%) eran extranjeros, en su mayoria exiliados espafoles o humanistas argen-
tinos —como el caso de Emma Susana Speratti Pifiero, Luis Mario Schneider o el
poeta Juan Espinasa Closas—; los otros veintisiete (77.2%) eran mexicanos, en su
mayoria potosinos.” Sélo aparecieron seis mujeres (17.1%), como Speratti y la
poeta Juana Meléndez; aunque la cifra era baja, resulta significativa, ya que mues-
tra la paulatina incorporacion de las intelectuales de clase media universitarias a
la esfera publica. Algunos de los profesores de la facultad, también colaboradores
de la revista, trabajaban en la Universidad Nacional Auténoma de México —como
Schneider— y en la Ohio State University —como los argentinos Juan Bautista
Avaller-Arce y Marta Morello de Frosh—; estos datos permiten bosquejar una red
transnacional, gestada a partir de los vinculos que construyeron los miembros de
la academia en la capital.'

Como se ha dicho, el discurso programatico que abrid la revista era “Justifi-
cacion y sentido de nuestra Facultad de Humanidades”. En él, Alcorta Guerrero

? Entre los colaboradores potosinos estuvieron los humanistas y maestros de lenguas clasicas,
Macario Barrén Garcia y Juan Buendia Govea, el poeta Félix Dauajare Torres y los historiadores
Francisco de la Maza y Joaquin Meade.

' Dentro de las paginas de la revista, se publicaron cartas enviadas al consejo de redaccién que
permiten analizar algunos de los vinculos de los docentes de la facultad con otras instituciones;
por ejemplo, en el numero 2 del primer afio, aparecié una carta firmada por Agustin Millares Carlo,
exiliado espafiol en México, catedratico de El Colegio de México y de la UASLP, quien resaltaba la
calidad de las colaboraciones de la revista.
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recuperaba la filosofia de Croce y Ortega y Gasset y proponia que “por cultura
[...] puede entenderse el conjunto de ideas claras y firmes sobre el universo [...]
que salva del naufragio vital, lo que permite al hombre vivir sin que su vida sea
tragedia sin sentido” (Alcorta Guerrero 6); el autor continud con la percepcion
elitista de la cultura de Ortega y Gasset, como un conocimiento superior que
permitia la comprension de la existencia;'! asimismo, enfatizaba que esta empresa
académica era humanista porque pretendia reafirmar la dignidad y la superioridad
del hombre en tanto ser libre de crearse a si mismo, y recuperaba la representacion
de Sartre del intelectual'? para resaltar el compromiso que tenian los escritores en
la conformacién de una humanidad cada vez mdas humana. Por lo tanto, para
Alcorta, el papel de la uasLp era indagar la ontologia humana y las problematicas
que la aquejaban —desde una perspectiva mas regional que universal—, asi como
resolverlas.

En esta tarea, para los colaboradores de la revista, el saber critico del pasado
era necesario, no para imitar sino para crear, como apuntaba Croce. En “El papel
de la historia en la acciéon humana segun Federico Nietzsche”, Buendia Govea
aseveraba, oponiéndose parcialmente a Nietzsche, que “la Historia es el paradigma
que debe tener el hombre siempre delante para ensefiar a actuar” (328); sin em-
bargo, si dicho conocimiento impedia realizar una obra, habia de rechazarse.

Si bien, como se ha mencionado, la revista no era un discurso homogéneo, sino
heterogéneo, en la RFH se observa la intencion de los colaboradores de construir
un proyecto comun. Como parte de las actividades de la Facultad, segtin afirmaba

! Junto con este articulo, en el cuarto nimero, José Villaseior Tejada, en “El sentido del hu-
manismo’, definia la cultura como:

alimento espiritual que cada hombre debe elaborar dentro de si: he ahi la esencia del humanismo. Se tiene
la idea de que humanista es un hombre que sabe mucho latin, griego, historia, filosofia. Error garrafal. El
mas grande humanista de todos los tiempos —Sdcrates— confesaba que sélo sabia que no sabia nada. Los
jugos de la cultura convertidos en nuestra propia savia, alimentdndonos, haciéndonos crecer desde den-
tro con sabio ritmo de libre expansion, hacia nuestra madurez, hacia nuestra plenitud natural: eso es
humanismo. (Villasefior Tejada, “El sentido” 307)

2 En San Luis, varios intelectuales discutian a Sartre a partir de la lectura de sus obras en fran-
cés, como Situations, Les Mouches y L'Etre et le Néant. Por ejemplo, en 1956 el doctor José Rubén
Sanabria, humanista catélico, lo cit6 en francés, en “El tema de Dios en Jean-Paul Sartre”, para
refutarlo (Sanabria 7-13); no obstante, no aclar6 qué edicién revis6. Probablemente fuera la publi-
cada por Gallimard en 1950.
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el consejo de redaccion, se creo el Centro de Investigacion Colectivo, coordinado
por Villasefior Tejada, con el proposito de “aprender a leer a los grandes escritores”
(Consejo 255)." Ahi los estudiantes y los docentes, a manera de seminario, discu-
tian diversas lecturas y revisaban articulos individuales y colectivos que luego se
difundian en la publicacidn de la facultad. Si bien tenian claro que ese espacio era
un encuentro de enfoques diversos, también alli se “trabaja en unanimidad de
sentido espiritual” (260).

Sin embargo, en el segundo afio, aparecieron articulos en los que se cuestionaba
la pertinencia del humanismo existencialista, en especifico, el de Sartre. El espaiiol
Espinosa Closas, en “Louis Lavelle: ;una condicion entre existencialismo y tomis-
mo?”, hallaba en el fildsofo francés Lavelle un punto de encuentro entre la esencia
y la existencia, entre lo trascendental y lo cotidiano, “de la negacion radical de Dios
a su afirmacion como suprema existencia como el acto mismo de existir” (Espinosa
Closas 21). Espinosa apuntd: “Jean Paul Sartre y Louis Lavelle, degradacion y rein-
tegracion, angustia existencial y esperanza mistica, ndusea y presencia total” (11).
Asimismo, en “Erasmo, humanista del Renacimiento’, Juan Buendia Govea escri-
biod: “el saber hace al hombre mejor, o la conviccién de que los hombres se hacen
verdaderamente humanos por la formacion espiritual” (Buendia Govea 266).

Si la cultura se entendia como alimento espiritual, ;qué autores de la RFH re-
presentarian este sustento o las buenas letras? Sus colaboradores asumieron el arte
Y, en especifico, la literatura como el medio de conocimiento privilegiado del Ser;
sin embargo, recalcaron que sélo aquellas obras que desgarraran al hombre y, por
ende, le mostraran la verdad racional e irracional cumplirian dicha misioén. Segin
Villasefor Tejada, el arte permitia “abrirse [...] en todo momento a la verdad, sea
la que sea —verdad de vida o verdad de muerte para nuestro yo—, [...]; ésaes la
prueba de fuego de la fidelidad de un hombre a su vocacion” (Villasenior Tejada,
“El sentido” 310). En la facultad se leia a Freud y, por ello, se concebia que el en-
tendimiento del yo implicaba develar la realidad consciente e inconsciente.
Villasefor Tejada definia el saber racional como unas cadenas que limitaban al

1 Los estudiantes que apoyaban a Villasefior en la organizacion del seminario eran Esther Avila
Torres, Josefina de Avila Cervantes, Juan Buendia Govea, Félix Dauajare Torres, Rafael Arredondo
y Pascual Gilbert Valero.
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individuo; por ello, incitaba a sus lectores a seguir el sendero de Adan y Eva,
Prometeo o el Quijote, representaciones simbolicas de la subversion.

Villasefor Tejada proponia que, dentro de la estructura capitalista, los burgue-
ses censuraron la verdad irracional para mantener el control y autoengafiarse,
asimismo propiciaron que el proletario permaneciera en un estado de ignorancia
y opresion; no obstante, este autor consideraba que el cultivo del espiritu y el cuer-
po —a través del trabajo intelectual, estético y manual— permitiria aprehender la
esencia del ser y ser libres. Entre lineas, entonces, aposaba por un arte comprome-
tido con la justicia y la igualdad social. A partir de la nocién de intelectual de
Sartre, aunque no concordaba en todo con ¢él, Espinasa Closas subrayaba:

[Al artista] le corresponde manifestar en forma mas espacial tal o cual faceta,
insistir en cual o tal aspecto de lo eterno para nosotros eternamente fugitivo, o
volver a encontrar, después de ciertos periodos de apocamiento, las fuentes
sagradas ancestrales en las que se alimenta el inconsciente humano (Espinosa
Closas 354).

Segun lo anterior, en la RFH, durante el primer afio, se difunden estudios sobre
los filésofos grecolatinos (como Platén y Horacio), los escritores del Siglo de Oro
Espafiol (como San Juan de la Cruz), de la Generacion del 98 y del 27 (como Miguel
de Unamuno y Federico Garcia Lorca),'* asi como autores mexicanos (como
Enrique Gonzalez Martinez, Concha Urquiza y el potosino Manuel José Othon).

En el segundo afio, si bien no se siguié de forma radical al existencialismo de
Sartre, hubo un cambio visible: se dedicaron varias paginas a los poetas malditos
(Baudelaire y Arthur Rimbaud), novelistas experimentales europeos (como Marcel
Proust y James Joyce) y vanguardistas (como André Breton); aunque también se
incluyeron ensayos sobre Socrates, Horacio, Lorca, Othon y Elena Garro. En “La
evolucion del adolescente en James Joyce”, Villasenior sefialaba que sus obras sus-
citaban epifanias a través de las cuales los personajes penetraban en lo numinoso:

!4 Speratti destaca la vision, aunque pesimista, de Lorca en “Poeta en Nueva York” como el
martir capaz de ejercer su libertad aun en oposicion a la divinidad, y cita el siguiente fragmento:
“no quiero mundo ni suefio, voz divina, / quiero mi libertad mi voz humana / en el rincén mas
oscuro de la brisa que nadie quiera” (Speratti 345).
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“[En EIl artista adolescente] el alma, como obedeciendo a un mandato interior
irresistible, expande todos sus miembros en un arranque de libertad omnimoda”
(Villasenor Tejada, “El sentido” 311). En “Marcel Raymond. De Baudelaire al su-
rrealismo’, Félix Dauajare propuso que el arte se concebia como el medio para
acceder a lo trascendental, como reflejaba la poesia, por un lado, de Baudelaire,
Stéphane Mallarmé, Paul Valéry y Rimbaud y, por otro, de Guillaume Apollinaire
y Breton. El poeta potosino crefa que, a partir de los manifiestos surrealistas, “que-
darian canceladas las aporias racionales y se alcanzaria un universo supra-real”
(Dauajare 377).

Si bien los docentes de la Facultad de Humanidades reiteraban que ahi “se en-
sefiaba desde un punto de vista abierto el estudio de todas las corrientes de pen-
samiento” (Estrada 242), se privilegiaba la tendencia existencialista. Tanto los
temas presentes como los ausentes en una publicacion periddica permiten inferir
las implicaciones ideoldgicas de ésta. Resulta relevante que, ni en la facultad ni en
su 6rgano de difusion, colaboraron los miembros de Taller de Estilo, encabezado
por los sacerdotes Joaquin Antonio Pefialosa y Rafael Montejano y Aguifiaga, quie-
nes dirigieron otras revistas de la vasLp: Cuadrante y Fichas de Bibliografia
Potosina; ambos difundieron el humanismo integral de Jacques Maritain, centrado
en restituir el lugar que la Iglesia ocupaba antes del proceso de secularizacion v,
por ende, reafirmar la parte divina del hombre.

Consideraciones finales

Veo una ciudad y digo / aqui hay injusticia / muerte,
opresion. / Si pienso lo contrario / es que miro una fuente / que
altera las imdgenes, / [...] una palabra que olvida su camino.

FELIX DAUAJARE

El presente articulo ha mostrado, desde la historia intelectual, como los colabora-
dores de la rRrH utilizaron dicha publicacion para contravenir el discurso hegemo-
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nico santista, a través de una propuesta estética existencialista. Pese a que en
ningun articulo de la revista hubo una critica directa al ejercicio coercitivo del
poder por parte de Santos ni a su constante injerencia dentro de la vida universi-
taria, los ideales de la misma permitieron generar un grupo de estudiantes y do-
centes universitarios criticos que apoyaron el movimiento navista a partir de la
lectura de Croce, Ortega y Gasset, Sartre, Freud, Socrates y Breton, entre otros. La
comunidad de la facultad —a partir de la lectura de los cldsicos, no sélo grecola-
tinos, sino contemporaneos, de los vanguardistas europeos al célebre poeta poto-
sino Othdn— asumi6 el humanismo como una empresa centrada en que el sujeto
se creara a si mismo y estuviera consciente del compromiso que tenia su proceder
poético en el devenir humano. Sin embargo, aqui también se mostr6é que la RFH
tuvo dos etapas: en la primera, hubo un mayor interés por los clasicos grecolatinos
y espaioles; en la segunda, por las vanguardias. Ademads, la revista permitié gestar
una red con otras instituciones de educacion superior dentro y fuera del pais.

Si bien durante varias décadas hubo un silencio en torno a la facultad —tras la
manifestacion en Tequisquiapan hubo represion y control sobre la prensa: se que-
maron las instalaciones del érgano de difusion principal de Nava, La Tribuna—, es
posible reconstruir el impacto de la RFH. Los estudiantes de la facultad llevaron a
cabo protestas en las que exigian justicia para los estudiantes vasconcelistas asesi-
nados supuestamente por Santos antes de ser gobernador; también, en diciembre
de 1959, organizaron el x Congreso Nacional de Sociologia, evento en el que dis-
cutieron las directrices que debian guiar la planificacién gubernamental, dentro de
un estado democratico, con el fin de alcanzar el bienestar social; destacaron que “la
planificacién democratica debe descansar en un sistema riguroso de responsabili-
dades, para que sea efectiva y no degenere en instrumento al servicio de intereses
particulares o de grupo” (Consejo 367). Ademas, participaron en la conformacion
de una red de escritores de provincia para visibilizarse frente al centralismo cultu-
ral imperante; este esfuerzo conjugaba la labor de publicaciones anteriores, con-
tempordaneas y posteriores a la RFH como Ariel, Ritmo, Hierba, Vifietas de Literatura
Michoacana, Pan, Papel de Poesia, Estilo, Bohemia-Letras Potosinas y Cuadrante.
Asimismo, apoyaron a Nava cuando, en 1960, fundé el Partido Demdcrata Potosino
y contendid por la gubernatura, asi como en los mitines posteriores ante unas vo-

taciones con demasiadas irregularidades.
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Este movimiento universitario, gestado en parte en las aulas de la Facultad de
Humanidades, fue un indicador de lo que sucedié después, a finales de los sesen-
ta, en México y Europa, del Mayo francés al 2 de octubre. Como se ha dicho, éste
no fue un hecho aislado: hubo una circulacion de ideas entre diversas revistas
encabezadas por jovenes intelectuales, que coadyuvaron a formar una masa criti-
ca, inconforme y contestaria; por ejemplo, en esta época, también se suscité un
movimiento similar en Michoacén, que culmind con la represion por parte del
gobierno en octubre de 1966. La perspectiva de Sartre sobre el movimiento estu-
diantil francés es equiparable a lo sucedido en San Luis:

El desafio a las fuerzas policiacas, ventajosamente armadas y organizadas, la
ocupacion de las facultades y del Odeon, la instauracion de una contra-univer-
sidad y de un poder estudiantil, fueron ideas que encarnaron inmediatamente
en actos ejemplares, y estos actos tuvieron poder de conviccion y de moviliza-
cién muy superior a los métodos tradicionales de agitaciéon y propaganda.
(Sartre, Intelectuales 30)

Tras el cierre de la facultad, algunos docentes trataron de seguir impartiendo
clases en la Biblioteca Manuel Muro, en San Luis; no obstante, terminaron por
migrar a la capital o a Estados Unidos. Ciertos alumnos también ingresaron a la
UNAM para concluir sus estudios, pero retornaron después a San Luis para conti-
nuar participando en los campos literario, cultural y politico (Estrada). Por ejem-
plo, Dauajare se convirtié en una de las voces poéticas y politicas criticas potosinas
mas representativas. En 1974, como presidente municipal, gestiono la creacion del
primer taller de creacidn literaria en provincia, coordinado por Miguel Donoso
Pareja.
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