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Resumen

Este articulo presenta la revisién de algunos temas centrales del pensamiento dialégico, con el
afan de esbozar una propuesta teérico-metodolédgica en la que los hallazgos de la estética y la
hermenéutica literarias sirvan como vértice para investigaciones historiogréficas relacionadas
con cultura y educacion en contextos coloniales e interculturales, en particular de América Latina.
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Abstract

This article is a result of reviewing some central themes in dialogical thinking, and it pretends
to outline a theoretical methodological proposal in which the findings of literary aesthetics and
hermeneutics can be used to provide an axis for some eventual historiographic investigations
concerning culture and education in colonial and intercultural contexts, mostly in Latin America.
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a nociéon de dialogo, que esta en la raiz de la de dialogismo, tiene una

muy larga historia dentro del pensamiento filoséfico y de las practicas

discursivas de ese complejo conglomerado cultural llamado Occidente.
Baste con sefialar, en ese sentido, que la palabra didlogo remite de inmediato a las
figuras fundacionales de Socrates y de Platdn, y a una larga lista de nombres de
innegable importancia dentro de la historia de la filosofia.

Recientemente —me atrevo a decir que en los ultimos 30 afios—, en el ambito
mexicano, esta nocién fue asimilada por la esfera del discurso politico-mediatico
como una respuesta a las reivindicaciones politicas de multiples grupos sociales
que han pugnado por modificar las estructuras profundamente autoritarias que
a todas luces resultan constitutivas de nuestro sistema politico y que, indu-
dablemente, prevalecen desde hace largo tiempo en la cultura de nuestro pais.’
No me detendré en la desviacién perversa de la que ha sido objeto este término
por parte de los productores del discurso hegemoénico en nuestra sociedad; baste
con aludir a ella para hacer hincapié en el hecho de que, en tanto fendmeno,
el dialogismo conlleva una dimension cultural, ética y politica muy especifica
que, considero, amerita ser delineada conceptualmente y recuperada dentro de
una perspectiva metodologica lo mas rigurosa posible. Y ése es precisamente el
objetivo de las consideraciones que expongo a continuacion.

Iniciaré entonces este comentario refiriéndome a una de las figuras mas em-
blematicas del pensamiento dialdgico, el ruso Mijail Bajtin, quien sin duda fue
uno de los fildsofos del lenguaje mas importantes del siglo xx, si bien su influencia
ha resultado relativamente tardia en relacidon con la fecha de produccion de sus
obras. La explicacion fundamental de esta demora radica en el hecho de que la
difusién de su pensamiento en los paises de Europa occidental —no se diga en su
propio pais y por supuesto en América— enfrentd varios obstaculos, entre los que

'El momento mas emblematico de la implementacion de la palabra dentro de la esfera politica
mexicana sucedié en 1995, cuando tuvieron lugar los Didlogos de San Andrés Larrdinzar entre
el EZLN y una representacion del Estado mexicano. Sin duda, ahi se cristalizaron las esperanzas
democratizadoras de buena parte de la sociedad mexicana, que se habian expresado de multiples
maneras y a través de diversos movimientos sociales desde décadas atras. No obstante, también
es emblematico cémo los acuerdos que de ahi emanaron no fueron respetados, con lo que se
inaugurd una nueva etapa de la vida politica mexicana, en la que la aspiraciéon democratica fue
defraudada y sustituida por un discurso de control social militarizado, vigente en la actualidad.

ESTUDIOS DEL DISCURSO 2



Dialogismo, cultura y educacion...

destaca la censura del régimen soviético, correlativo del exilio siberiano que el
filésofo sufrio alrededor de los aflos treinta. Este factor lo llevd, segtn sefialan los
especialistas bajtinianos, a firmar varios de sus textos con los nombres de colegas
y amigos suyos, miembros de lo que ahora se denomina el “circulo Bajtin”; por
ejemplo, Valentin Voloshinov o Pavel Medvedev, quienes figuran respectivamente
como autores de obras tan relevantes como EIl marxismo y la filosofia del lenguaje
y El método formal en los estudios literarios.?

En el primero de estos dos textos, Bajtin-Voloshinov desarrolla explicitamente
su teoria del signo como una entidad esencialmente dialégica que se opone, sobre
todo, a las concepciones de la lingiiistica predominantes en esa época, las cuales
el fildsofo agrupa en torno a dos polaridades epistemoldgicas denominadas por él
mismo subjetivismo individualista y objetivismo abstracto. Siendo sumamente es-
quematicos, podemos decir que el primero de estos polos estd vinculado con una
corriente heredera del romanticismo aleman, en particular del filésofo Wilhelm
von Humboldt, dentro de la cual se inscriben lingiiistas y filélogos tan
importantes como Karl Vossler o Leo Spitzer. Frente a la masa de estructuras
y hechos normativos que conforman una lengua, el subjetivismo individualista
concede prioridad a las desviaciones caracteristicas de los individuos e intenta, por
ese medio, describir la singularidad del acto creativo e innovador que separa al
individuo del cuerpo histdrico-social al que pertenece. No obstante, al mismo
tiempo esta singularidad permite captar, en su génesis misma, tendencias
ideoldgicas que mas tarde se convertiran en hechos culturales generalizados
y documentables por una historia de la cultura. No es de extraiar que, en esa
medida, el subjetivismo individualista sea ampliamente subsidiario de la nocién
romantica de genio creador ni que su ambito privilegiado de estudio sea la
estilistica, es decir, el analisis de la especificidad expresiva de los grandes artistas y
de las obras que han terminado por convertirse en los hitos mas notables de una
cultura determinada.

2Desde hace ya varios aios, se ha desarrollado un debate en torno a la autoria de estos
textos, insertos dentro de un conjunto de obras denominadas deuterocanénicas. Pero la dis-
cusidn se orienta principalmente hacia el analisis de las modalidades bajo las cuales se pre-
senta este fendmeno de heteronimia (ventrilocuismo, para algunos), sin que ello desemboque
en una negacién de la participacién efectiva de Bajtin en esas obras. Al respecto, ver la serie
de textos contenidos en Zavala.
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Por su parte, el objetivismo abstracto privilegia al sistema lingiiistico, en
tanto totalidad légicamente coherente y solidaria, frente a los actos de habla in-
dividuales. Estos parecen asi estar desprovistos de creatividad, puesto que,
segun esta Optica, la innovacidn corresponde a la légica puramente interna del
sistema lingiiistico. En este caso, el sistema de la lengua y la palabra viva, el
discurso, pertenecen a distintos niveles y su distincién marca una separacién
tajante entre el caracter colectivo y abstracto de la primera (de la norma) y la
naturaleza individual y concreta de la segunda (de la desviacién que provoca
la innovacion).

Asi, el subjetivismo individualista se enfrenta con el problema que plantea el
vinculo entre la interioridad psicoldgicay la exterioridad expresiva, lingiiistica. Por
su parte, el objetivismo abstracto adolece de elementos suficientes para trascender
la abrupta separacion, derivada de sus planteamientos, entre el plano sincrénicoy
el diacronico, 0 —lo que es lo mismo— entre los estados internamente coherentes
del sistema y el cambio, es decir, el devenir de la lengua y de la cultura. Ademas de
lo anterior, esta vision inmanentista plantea innumerables dificultades para hacer
de los sujetos agentes de los procesos historico-sociales con los que, sin duda, el
lenguaje estd intimamente vinculado.’

Esta breve explicacion sélo tiene por objeto llevarnos hacia el planteamiento
de Bajtin, para quien la lengua no puede ser concebida a partir de la separacion
entre un interior psicoldgico y una exterioridad social, ni entre el inmanentismo
de la racionalidad lingiiistica y el acontecer vivo de la lengua y el discurso en
su dimensién social, histérica e ideoldgica. Por el contrario, para Bajtin el signo
siempre es palabra, es decir, siempre estd en una situacion evenemencial, cargada
de valoraciones afectivas, historicas, ideoldgicas, etcétera. La lengua no es un
sistema cerrado sobre si mismo, sino que es el espacio de una confrontacién

*En su famoso ensayo “La palabra en la novela’, Bajtin seflala que tradicionalmente el pen-
samiento lingiiistico privilegié las tendencias “centripetas” de la lengua, es decir, aquellas que
buscan mantener la unificacién y contener las fuerzas disgregadoras e individualizantes de las
que dan testimonio los fendmenos de plurilingiiismo que el autor ruso distingue con tanta fineza.
Esta tendencia conservadora del pensamiento lingiiistico seria un correlato del proceso centrali-
zador que histéricamente se asocié con la consolidacion de los Estados nacién (Bajtin, Teoria 88).
En el caso de Hispanoamérica, el ejemplo mas claro de esta vocacién del pensamiento lingiiistico
seria sin duda la Gramadtica de Nebrija.
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permanente entre determinadas posiciones, juicios, deseos, aspiraciones; y en esa
medida, el signo, la palabra, siempre es respuesta o previsiéon de una respuesta.
Hasta el mas interior de los discursos es siempre una toma de posicion en relacién
con el discurso ajeno, pues, para Bajtin, incluso el acceso a la conciencia intima
tiene lugar a través del lenguaje, el cual es siempre ajeno, en tanto que siempre es
dado como algo externo, cargado de una historia, de ecos, de otras voces. Como
lo prueba la propia palabra didlogo, cada signo conlleva en si mismo la resonancia
de diversas connotaciones, la historia de multiples conflictos, la anticipaciéon de
incalculables respuestas.

Si la conciencia aparece como un fenémeno inseparable del lenguaje, y si éste
siempre lleva sobre si la marca de su exterioridad, o mejor dicho, de la pluralidad
de voces y de valoraciones histérica e ideoldgicamente marcadas que le son
constitutivas, entonces la propia conciencia aparece como un lugar de cruce inter-
subjetivo, es decir, como el lugar mismo en el que puedo observar la presencia
inevitable del otro en mi.

Extrafa presencia ésta, que no implica que la conciencia del otro se reduzca
a un correlato de la mia, ni siquiera que me sea directamente cognoscible, sino
que, por el contrario, implica que el propio yo sélo resulta cognoscible a través
del dificil ejercicio de confrontacién con la dimension irreductible de la alteridad.

Se delinean asi con mayor claridad los contornos éticos que esta concepcion
dialdgica del lenguaje dibuja: con base en ella, es claro que el conocimiento,
tanto de si mismo como del mundo histdrico-social, pasa necesariamente por el
problema de la dificil cognoscibilidad del otro.

Este planteamiento de Bajtin-Voloshinov de 1929 es complementario, desde
un punto de vista epistemoldgico, con las tesis desarrolladas en otro trabajo de los
afos veinte que se encuentra recopilado en el libro Estética de la creacion verbal.
En “Autor y personaje en la actividad estética’, Bajtin explora las modalidades
de relacién que existen entre, por asi decirlo, el sujeto y el objeto del discurso
literario. En realidad, este planteamiento va mas alla del discurso literario, pues
no solo se refiere a la relacion entre autor y héroe en la estética en general, sino
que la propia dimension estética adquiere alli un estatuto cognoscitivo que, como
se verd, la vincula intimamente con la ética y con otras esferas del discurso y de

la praxis humanos.
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De entrada, es importante sefialar que hablar de autor y héroe no implica
hablar de la figura de un autor literario segun la acepcion banal, es decir la de una
entidad biogréafica que da sustento y unidad interna a una secuencia de textos
organizados como una obra; y mucho menos significa hablar de una figura
literaria heroica en el sentido tradicional del término, es decir el actor de alguna
empresa mitica legada por una tradicion literaria determinada. En este contexto,
hablar de la relacién entre autor y héroe implica mds bien plantear la compleja
relacion entre la instancia que enuncia y la criatura verbal que es personificada
mediante su discurso. En el caso de una autobiografia, por ejemplo, el autor y el
héroe tienden a coincidir, si bien esta coincidencia no puede ser total, en razén de
la naturaleza de la propia construccion lingiiistica que Bajtin intenta describir y
que es, precisamente, la que me interesa destacar aqui.

Hablar de alguien, asi sea en una situacion coloquial, en principio perfectamente
extraliteraria y extraartistica, implica, si se atiende a la connotacién que Bajtin
atribuye a estos términos, una relacién entre autor y héroe cuyos fundamentos
son, no obstante, de orden estético. Aun en el caso banal en el que yo contara a un
amigo una anécdota cualquiera, la coincidencia entre la persona gramatical y el
agente de la accion narrada (yo hice, fui, dije, etcétera) no debe ocultar el hecho
de que en esta narracion, la naturaleza misma de la creacién verbal implique una
particion del yo en una entidad doble, a saber, aquella que, aqui y ahora, construye
el relato, y la otra, que es mas bien el agente de la narracion, cuyas caracteristicas,
a fin de cuentas, corresponden a las de un personaje separado, ajeno a la instancia
organizadora del discurso. Se trata de una distancia fundamental, constitutiva,
que separa al enunciador y al objeto de la enunciacién y que lleva a Bajtin a
hablar, precisamente en el caso de un relato en el que coinciden autor y héroe,
de auto-objetivacién. Aqui lo importante es, sobre todo, tener en cuenta que
esta distancia, esta objetivacion, implica que el autor esta siempre y nece-
sariamente en situacion de exterioridad en relacién con su personaje o, por
decirlo en los términos mas adecuados, que el autor y el personaje, al igual
que el yo y el tu de la vida cotidiana, no pueden, bajo ninguna circunstancia,
compartir el mismo horizonte.

La metafora de horizonte nos permite vislumbrar entonces el lazo que une al
caracter siempre exterior, o mejor dicho intersubjetivo, que la alteridad del lenguaje
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imprime a la experiencia humana, con la cualidad pléstica, es decir estética, de la
relacion dialdgica entre autor y héroe, entre el yo y el ta.* El yo estd inserto dentro
de un horizonte, dentro de una coordenada espacio-temporal a partir de la cual
puede conocer el mundo y a los otros en tanto entidades finitas, espacial y tem-
poralmente cerradas; pero el sujeto no se puede concebir a si mismo sin hacerse
otro, sin convertirse en un otro-para-si. Y es que el horizonte es una estructura
abierta, inconclusa, que s6lo la mirada de un tu puede delimitar y concluir.
Dicho llanamente: yo no me puedo ver como una entidad plasticamente
conclusa, cerrada, por la simple razén de que mis ojos se proyectan hacia un
horizonte poblado de objetos y de otros que, en el mejor de los casos, intuyo
analogamente como estructuras abiertas, similares a mi, y porque incluso en
el caso de que me posicionara frente a un espejo, la imagen que alli aparece no
serfa tanto la de ese conjunto de sensaciones que denominamos yo, como la
de un extrafio al que, de cualquier manera, jamas podré ver por la espalda con
mis propios ojos. Al otro, quien quiera que sea, yo lo concluyo con mi mirada
y con atribuciones narrativas y valorativas de caracter eminentemente estético.
Yo puedo intentar, como dice la sabiduria del refran, “ponerme en los zapatos
del otro’, intentar recrear su horizonte de sentido, valores y experiencia. Pero
esta busqueda nunca tendra un caracter efectivo, sino simplemente intencional;
siempre sera, en el mejor de los casos, una intentona mediante la cual yo me
erijo como el autor de ese personaje que es el td, a quien atribuyo una forma y un
contorno espacio-temporales que tienen su asiento en mi propia apertura, y esto
aun cuando dicha construccidn narrativa, valorativa, en suma estética, pretenda
acceder a la figuracién de la alteridad en tanto experiencia de la apertura y de la
no-conclusion. De esta forma, la estética aparece como esa serie de operaciones
de configuracion narrativa y espacio-temporal mediante la cual el yo pretende
sortear el abismo que lo separa del otro, es decir colmar, mediante un trabajo

*Como cualquier acto ontolégico afirmativo de la otredad, el acto estético es una relacién
intersubjetiva, y su producto es resultado de esa intersubjetividad. A caballo entre el analisis de
las artes plasticas y el de la creacion verbal, la concepcion estética bajtiniana recorre el trayecto
de la metafora visual del “excedente de visién” como condicién necesaria para construir el objeto
estético, hacia la metéfora de la voz derivada de los modelos comunicativos que sirvieron de base
para pasar de la fase intersubjetiva a la del didlogo social en la idea del “acontecimiento del ser”
dialégico (Bubnova 28-29).
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sobre la forma, la infranqueable distancia que separa su horizonte del de ese ta
que se le enfrenta —esa misma distancia que aparece incluso en los momentos
en los que el yo pretende asirse y captarse a si mismo mediante el ejercicio de la
auto-objetivacién—.

En el ambito verbal, particularmente, esta interacciéon entre autor y héroe,
entre yo y tu, se hace manifiesta sobre todo a través de las multiples modalidades
de apropiacion y reacentuacion de la palabra ajena al interior del propio discurso.
No obstante, aunque resulte evidente que la literatura permite observar con
detenimiento y con minucia estos fendmenos de apropiacién y reacentuacion,
este tipo de interacciéon dialdgica no se restringe al ambito literario, sino que es
constitutiva de practicamente todas las esferas del discurso.

Dado que la nocién de horizonte no so6lo se refiere a la estructura que
define los limites cognoscitivos del sujeto sino, sobre todo, al universo de
valores que subyace a su discurso, podemos decir que la construccién del otro
como personaje —es decir como imagen plastica y temporal— representa una
operacion ética, a través de la cual yo imprimo, a partir de mi propia posicién
existencial, un sesgo particular al otro y a su discurso, pero también, y prin-
cipalmente, al horizonte valorativo con el que éste esta asociado. Es aqui donde la
metafora de horizonte, que en el caso de Bajtin tiene un notable parentesco con
la fenomenologia, posibilita un engarce con los problemas a los que se enfrenta la
hermenéutica, la ciencia general de la interpretacion.

El dialogismo aparece asi como una postura cognoscitiva que, a través del
estudio de estrategias y relaciones discursivas especificas, pretende construir
un andamiaje conceptual para encarar el problema ético que plantea la inac-
cesibilidad esencial del horizonte del otro —es decir el ineludible problema de
la alteridad en la que nos inserta el logos—. A su vez, la hermenéutica, en tanto
ciencia general de la interpretacion, se ha tenido que confrontar precisamente
con la dificultad de apropiarse del horizonte de sentido de textos y culturas que le
resultan distantes o incluso totalmente ajenas. En esa medida, la hermenéutica
no sélo ha incorporado el dialogismo como un principio constitutivo del
fenomeno que pretende estudiar (el lenguaje), sino que lo ha erigido también
en un principio rector de su propia actitud cognoscitiva, es decir, en un principio
deontolégico —un deber ser— que ha de regir el ejercicio interpretativo, la
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comprension misma. Quizas pudiéramos aclarar este punto diciendo que, a
partir de la conciencia que la hermenéutica ha cobrado acerca del hecho de que
la comprensién siempre implica una negociaciéon compleja con la alteridad —o
lo que es lo mismo, del problema ético que plantea toda interpretaciéon—, esta
disciplina ha enarbolado al didlogo como una aspiracién, como la figura que
tiene que regir y orientar al intérprete en su intento por comprender aquello
que le resulta ajeno, oscuro, angustiante inclusive, y que en esa medida corre
el riesgo de ser negado, encubierto o deformado. Y aqui, me parece, se asoma
con mas claridad la dimension estrictamente politica del dialogo.

En ese sentido, resulta inevitable referirse a la hermenéutica de Hans-Georg
Gadamer, cuyo libro Verdad y método ha tenido un notable impacto en los debates
y en las elaboraciones teérico-metodoldgicas de las ciencias humanas desde hace
ya un considerable nimero de afios. Como es bien sabido, uno de los principales
planteamientos de este filosofo es el relativo a la imposibilidad de deshacerse de
los propios prejuicios o, lo que es lo mismo, a la imposibilidad de acercarse a
cualquier fenémeno de comprension despojandose del propio horizonte, es decir,
de la propia situacién histérica y de los propios fundamentos cognoscitivos. Lo
importante es, mds bien, realizar una operacién de apertura dialéctica, gracias
a la cual mis propios prejuicios se vean modificados por el esfuerzo de trasponer
la distancia que me separa del otro. Es la frecuentaciéon del otro, el intento por
escucharlo y comprenderlo o, una vez mas, por “ponerme en sus zapatos’, lo que
me hace consciente de mis propios prejuicios y limites histérico-cognoscitivos;
y, en esa medida, la experiencia hermenéutica es precisamente el saber que se
deriva de esta negatividad: yo no soy mds que uno entre otros, y todos esos otros
que somos nosotros padecemos la limitacion intrinseca de nuestro horizonte, de
nuestros prejuicios. En ese sentido, la comprension auténtica implica siempre la
ampliacion de mis horizontes. Esta apertura quedaria garantizada, desde el punto
de vista metodolégico, por la primacia de la pregunta frente a la respuesta; es
decir, por la conciencia de nuestro cardcter finito, limitado, y de que, en realidad,
todo auténtico aprendizaje representa una modificaciéon estructural derivada
de la decepcién de las propias expectativas mediante la confrontaciéon con la
alteridad. Se trata, en suma, de una restitucion de la “docta ignorancia’, por la cual
la apertura del horizonte se convierte en un rasgo estructural, en una disposicion
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para acercarse a la alteridad mediante un genuino preguntar que no puede sino
modificar definitivamente las opiniones adquiridas, es decir la doxa, la respuesta
transformada en dogma.

Ahora bien, en el dialogismo gadameriano, la impronta ética de la apertura,
que alli se expresa en los términos de una “exigencia del otro’, reposa sobre la
metafora del llamado y de la escucha de la voz. Esta metafora sin duda proviene
de la tradicion biblica, pero para mi mas bien se traduce, en clave metafisica, en
la experiencia histdrica de la modernidad, en la que una cultura dominante se
acerca a otras, las des-conoce sistematicamente a través de sus propios saberes y
técnicas, y después, al cabo de un largo proceso, se ve en la necesidad de escuchar
la reivindicacién, por no decir el grito —la auténtica exigencia— de los grupos
a los que este saber monoldgico ha sojuzgado y relegado a las sombras de una
alteridad supuestamente improductiva y estéril. Dicho llanamente: la necesidad
de la hermenéutica contemporanea de recuperar la dialéctica de la apertura —la
productividad de la docta ignorancia— mediante la escucha del otro, ya sea éste
una persona, un texto o una tradicion, no se deriva tanto de la vigencia de las
metaforas judeocristianas del llamado, como de la huella histérica del proceso
mediante el cual las voces provenientes de las culturas consideradas “periféricas”
han terminado por abrir una incision, asi sea muy somera, en el edificio del logos
occidental.® Pero mi interés aqui no es desarrollar o defender esta hipoétesis, a fin
de cuentas discutible. Mi interés apunta hacia una muy concreta valoracion del
dialogismo, entendido en su doble vertiente, ética y metodoldgica, dentro del ambito
educativo, para esbozar lineas tedrico-metodoldgicas que permitan eventuales
aproximaciones a algunos de los momentos fuertes de la historia de la educacién

y la cultura en América.b

>Refiriéndose a las importantes obras de corte ilustrado que durante el siglo xvir inauguraron
el estudio empirico de la realidad americana, Beatriz Gonzalez-Stéphan anota:
Tanto la reivindicacion del mundo indigena como la atencién y el estudio cientifico de las realidades
naturales, sociales e historicas de la América hispana no fueron manifestaciones gratuitas. Amplios
y agresivos movimientos de indios y mestizos sacudieron el continente entre 1749 y 1782 portando
consignas que, si bien distaban de ser revolucionarias o independentistas, buscaban mejorar las
condiciones de vida para estas comunidades (Gonzalez-Stéphan 93).
¢Las convergencias que aqui se plantean entre autores distantes en lo referente a sus respec-
tivos contextos historicos no deben sorprender, pues de lo que se trata es de la manera en la que
las grandes matrices conceptuales del pensamiento dialdgico son objeto de apropiaciones y adap-
taciones particulares. Ciertamente dichos contextos deben ser estudiados, pero en este espacio
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Lo analizo por partes. Dentro de los desarrollos de la hermenéutica con-
temporanea, los trabajos de Hans-Robert Jauss representan un importante
eslabon para encadenar la reflexion acerca de la recuperacion metodoldgica del
dialogismo con la educacién, en tanto fendmeno histérico y cultural.

Uno de los libros mas importantes de este tedrico lleva por titulo Experiencia
estética y hermenéutica literaria y fue traducido al espafiol por la editorial Taurus
en 1986. La edicion espaiiola es, al igual que la francesa y la estadounidense, una
seleccion de algunos capitulos de la voluminosa obra original en aleman. Ahora
bien, en la edicion espafola no aparecen algunos capitulos que si figuran en
las otras dos (Jauss, Pour une herméneutique; Jauss, Question and Answer) entre
los cuales se cuenta aquel que Jauss consagra a la denominada historia de las
funciones pregunta/respuesta. Alli, Jauss retoma el planteamiento relativo a
la primacia de la pregunta frente a la respuesta como vehiculo para lograr una
hermenéutica estética, que se diferenciaria de otras disciplinas interpretativas,
como las hermenéuticas juridica, teoldgica e incluso filoséfica. El rasgo especifico
de la hermenéutica estética proviene, precisamente, de la manera en la que, a
imagen de la literatura y el arte en general, el problema ético de la comprension
del otro es abordado desde una perspectiva multipolar, en la que siempre
habra posibilidad de variar las perspectivas mediante la elaboraciéon de nuevas
preguntas, incluso si se trata de un mismo problema. Pero mds interesante ain
resulta la idea especifica de la historia de las funciones pregunta/respuesta.
Es decir, el estudio detallado de la manera en la que una época o texto de-
terminados plantean la relacién entre preguntas y respuestas y, en ese sentido,
suponen una relaciéon de poder y autoridad —que una hermenéutica estética
vendria eventualmente a subvertir, al menos en lo que concierne a su influjo en
un contexto actual—.

Basta con evocar las ideas de Paulo Freire acerca de la educacion paralalibertad
y de la pedagogia del oprimido, para darnos cuenta de que los temas con los que la
estética y la hermenéutica se han visto confrontados desde hace décadas no estan
tan alejados como podria parecer de las problematicas, no sélo de la pedagogia,
sino de la educacion popular y, por supuesto, de la historia de la educacion.

solo se pretende plantear una linea tedrico-metodologica que eventualmente sea corroborada o
desechada mediante ulteriores estudios historiograficos especificos.

Volumen 1 Numero 1 11



Rodrigo Garcia de la Sienra

Siguiendo con Freire, cabe recordar que uno de los capitulos de su Pedagogia
del oprimido lleva por titulo “La dialogicidad: esencia de la educaciéon como
practica de la libertad”, y que alli el pedagogo brasilefio hilvana una serie de ideas
que remiten inmediatamente a las tematicas bajtinianas relativas a la accesibilidad
(o inaccesibilidad) del horizonte del otro mediante el ejercicio dialégico. Asi, al
hablar de los modos por los cuales la educacion liberadora debe proceder para
generar una “concienciacion” entre los oprimidos —es decir inducir un ejercicio
discursivo, reflexivo, acerca de la propia situacion—, Freire advierte:

Dicha practica implica, por lo tanto, el que el acercamiento a las masas
populares se haga, no para llevar un mensaje “salvador”, en forma de contenido
que ha de ser depositado, sino para conocer, dialogando con ellas, no sélo la
objetividad en que se encuentran, sino la conciencia que de esta objetividad
estén teniendo, vale decir, los varios niveles de percepciéon que tengan de si
mismos y del mundo en el que y con el que estan.

Es por esto por lo que no podemos, a menos que sea ingenuamente, esperar
resultados positivos de un programa, sea éste educativo o en un sentido mas
técnico de accidn politica, que no respete la vision particular del mundo que
tenga o esté teniendo el pueblo. Sin ésta el programa se constituye en una
especie de invasion cultural, realizada quizd con la mejor de las intenciones,
pero invasion cultural al fin [...]

En verdad, lo que debemos hacer es plantear al pueblo, a través de ciertas
contradicciones bdsicas, su situacion existencial, concreta, presente, como
problema que, a su vez, lo desafia, y haciéndolo le exige una respuesta, no a un

nivel intelectual, sino al nivel de la accion (110-111).

Aqui podemos detectar con facilidad los ejes tematicos desarrollados an-
teriormente, aunque en una terminologia un tanto diferente a la que emplean
Bajtin, Gadamer y Jauss. Para Freire, como para otros pensadores del dialogismo,
el didlogo auténtico implica la confrontacién con el horizonte de valores y ex-
pectativas del otro, lo cual en su discurso se expresa mediante la metafora de
“vision de mundo”. Asimismo, en esta cita de Freire se puede observar que el
componente subversivo, o en todo caso antiautoritario, de la practica dialdgica
esta fundado en la posibilidad de elaborar problemas para los cuales la praxis de
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la liberacion vendria a ser una respuesta; o lo que es lo mismo, que el proceso de
concienciacién popular inducida por la pedagogia del oprimido, que sin duda
aspira a ser dialdgica, implica que el interventor pedagdgico parta de un co-
nocimiento del horizonte ajeno en los términos y segiin la propia estructura de
este ultimo, para ensancharlo mediante la transformacién conjunta de la situacion
existencial del oprimido en una nueva pregunta, para la cual la accién consciente
—es decir la praxis— serd una respuesta. Esta respuesta, a su vez, serd susceptible
de modificacién por un devenir histdrico abierto y en constante reformulacién,
es decir dialégico.

Por esta via, el propio Freire llega a la conclusién de que una situacion de
dialogo intercultural —como la que a fin de cuentas implica la idea de educacion
popular— requiere de un impulso ético que cristalice en una forma especifica de
intersubjetividad, a saber, la empatia. Lo anterior nos conduce nuevamente hacia
el ambito de debate de la Estética de la creaciéon verbal de Bajtin, para quien el
vinculo con el horizonte del otro no se puede dar mediante la empatia, es decir
mediante una participacion efectiva en su estructura emotiva, volitiva y axioldgica
(valorativa), sino que necesariamente tiene que darse a través de una elaboraciéon
segunda, que es un trabajo formal sobre la representacion. Se trata, por asi decir, de
una construccion del otro, la cual opera necesariamente con elementos propios
de la estética, entendida no tanto como una estricta practica artistica, sino como
un ambito cognoscitivo derivado de ésta, pero cuyos hallazgos y generalizaciones
se pueden trasponer a cualquier otra area del conocimiento y la praxis humanos.

Mas alla de los motivos filoséficos de esta coincidencia, quizas explicable
por un sustrato fenomenoldgico compartido y, en dltima instancia, por una
lejana —o no tanto— raigambre en el idealismo alemdn, lo que me interesa
resaltar aqui es como en Freire el planteamiento dialdgico, que implica la re-
constitucion del horizonte ajeno, asi como su apertura mediante una proble-
matizacion del tipo dialéctica pregunta/respuesta, refiere especificamente a
una situacion de tipo colonial, que en el texto citado se transcribe en términos
de una “invasién cultural”

Una prueba de la contribucién cognoscitiva de la estética al dialogismo radica
en la capacidad de figuracién que este ultimo ha tenido en sus expresiones
tedricas mas recientes. Se trata de una cualidad estética que permite a ese tipo
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de propuestas organizar su estructura dialéctica con la ayuda de imagenes, his-
téricamente motivadas, de entidades abstractas pero personificadas, como podrian
ser el Juez, el Tedlogo o el Inquisidor, en el caso de la hermenéutica europea, y
como el Oprimido o el Misionero, en el caso del dialogismo freiriano —y también
en el caso de la que podria ser una hermenéutica historica americana, fundada en
la historia de la educaciéon como proceso cultural y en el estudio de las diferentes
interacciones dialdgicas que en €l han cobrado cuerpo—. Pero, sobre todo, esta
capacidad figurativa es una cualidad estética que debe impulsar a esta vertiente
hermenéutica a someter sus propias figuras, es decir su propio imaginario, a una
critica dialdgica, que multiplique las perspectivas y le permita escapar a la trampa
del maniqueismo y sus simplificaciones éticas y valorativas.

Ademas de probar la importancia y la validez del imaginario en este tipo de
construccidn, los ejemplos de Gadamer, Jauss o Freire indican que la propia
hermenéutica dialdgica encuentra, en la historia de las funciones pregunta/
respuesta, el material de sus formulaciones a manera de indicios que le sefialan
la trama de una continuidad histérica que ha de ser recobrada en el presente y
reabierta por la doble cualidad del dialogismo, en tanto érgano de comprensioén
histérica de los discursos y en tanto cuestionamiento acerca de las condiciones
éticas que la forma de los mismos nos revela.

Considero que aqui el interés de la historia de las funciones pregunta/respuesta
radica en que ésta no sdlo se propone elaborar marcos histdricos descriptivos de
relaciones concretas (como, por ejemplo, las que se observan en los procesos in-
quisitoriales o en las crénicas y otros documentos histéricos de los misioneros
franciscanos de la Nueva Espana), sino que también pretende que dichas recons-
trucciones generen una problematizacion del presente: la apertura del horizonte
actual a través de la formulacién de nuevas preguntas como, por ejemplo, el
cuestionamiento acerca de como hemos llegado a ser lo que somos y de cémo
podemos sofiar nuevos sueiios que no sean la reactualizacion de las pesadillas de
nuestros ancestros.

Es claro que paralahermenéutica el vinculo con el presente y el propio horizonte
es ya una premisa; pero, a diferencia de Gadamer, para quien la principal fuerza
del vinculo proviene de las propias obras del pasado (de lo clasico), creo necesario
seguir a Jauss poniendo el énfasis en la idea de que la productividad del estudio
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de la historia no so6lo viene del presente sino, especialmente, de la acuciante
necesidad de crear nuevos horizontes de expectativas; de la necesidad de con-
trarrestar el agobio del mundo descubriendo futuros posibles, las esperanzas
que abortaron en el pasado y, correlativamente, cudles y como son las que
estan siendo asfixiadas en el presente.

En ese sentido, considero que una hermenéutica historica americana tiene que
tornarse hacia la comprension de las derrotas éticas e historicas de la aspiracion
dialdgica y antiautoritaria de nuestras sociedades, para que la busqueda de
origenes y vinculos primigenios, es decir el programa de una metafisica de la
autenticidad, no la distraiga mas del hecho fundamental que ha de animar
su transformacion en praxis, como deseaba el propio Freire: del hecho de que la
fuerza que la vincula con el pasado no le vendra del museo de los idolos de los
padres fundadores, sino de la necesidad de hacer de su futuro un presentimiento
menos angustiante y sombrio.
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